
 一

 

 

 

 

 

思 想 避 难 
 

――全球化中的中国古代哲理 

 

 

 

 

张祥龙著 

 

 

2006 年 



 二

目录 
 

导言：面对迷蒙未来…………………………………………………..…..四 

 

第一部分．全球化中的中国文化危机…………...……………………..1 
 

一．全球化的文化本性与中国传统文化的濒危……………………….2 
 

二．建立儒家文化保护区的理由与方式……………………………….8 
 

三．经济发展能否复兴中国传统文化？――林毅夫先生“经济发展与

中国文化”一文置疑……………………………………………….16 
 
四．中医的现代危机…………………………………………………….22 

 
 

 第二部分．中国人的精神………………………………………….………31 
 

五．奇哉，辜鸿铭！…………………………………………………….32 
 
六．中国的节日在哪里？――节日现象学初探……………………….35 

 
七．孝的艰难与动人……………………………………………………..47 

 
八．文化经典与科学理性………………………………………………...61 

 
 

 第三部分．中华古学经典新解……………….………………………….73 

 
九．象、数与文字――《周易》与西方有关学说……………………..74 
 
十．从《诗经·大雅·生民》解读周民族的思想特性――“姜嫄生后稷”

中的“缺失”…………………………………………………………106 
 
十一．《论语》中的仁与艺………………………………………………118 

 
十二. 周敦颐的《太极图说》与《易》象数……………………………136 



 三

 
 

 第四部分．中国古代哲理与教化的特质……………………………153 

 
十三．中国哲学研究方法的多元化…………………………………..154 

 
附录：“哲学”的后果与分寸――杜瑞乐《儒家经验与哲学话语》

一文读后感………………………………………………165 
 

十四．“性别”在中西哲学中的地位及其思想后果…………………169 
 
     附录：中国古人的性别意识是哲学的、涉及男女之爱的和干预

历史的吗？——答陈家琪先生……………………….186 
 

十五．孝意识的时间分析……………………………………………..193 
 

十六．“重建儒教”的危险、必要与中行路线………………………215 
 
 

第五部分．西学及比较…………………………..………………………228 

 
十七．宗教范式与宗教对话………………………………………….229 

 
十八．叔本华、尼采与音乐………………………………………….237 

 
十九．海德格尔论老子与荷尔德林的思想独特性………………….252 

 
二十．海德格尔与孔子论诗的纯思想性――从“不可说”到“诗意之

说”…………………………………………………………….273 



 四

 

 

序言：面对迷蒙未来 

 
“作《易》者，其有忧患乎？” 

――《周易·系辞》 

  

“世界万物，除方舟里所保存的之外，完

全消灭了。” 

  ――古代巴比伦创世神话
1
 

 

 

 “思想避难”至少含有两重意思，第一重是去思考可能的灾难及逃避它的方

式，另一重则是：思想本身须要避难。也就是说，“思想”与“避难”在此要各

作一次西方语法讲的动词和名词，但更好的读法是回到古中文的表达习惯，让它

们同时作动词和名词，就像李义山的“春蚕到死丝方尽”中的那个“丝”（或“思”）

字。 

 为什么要谈论“思想避难”，而不是“思想改进”、“思想转变”，甚至是“思

想发展”？那是因为这被思考者超出了思想可以从容应对的程度。或者说，这去

思考危难的思想，如果不离开它习惯了的地方和转变思考方式，就可能无法再有

生命力或提示能力，也无法躲开某种险恶力量的控制。时间已经很紧迫，我们无

法“相信未来”（食指诗）。 

 自从近代西方向全世界压来，进行各种层次上的全球化以来，非西方民族就

遭逢亘古未见之危难，其文化与思想就一直在避难，但往往不成功。一名叫皮萨

罗（Pizarro）的西班牙冒险家（今天则应称为恐怖主义者），率领一支 168 名士

兵组成的小军队，于 1532 年 11 月 16 日与率领 8 万军队的印加国王阿塔瓦尔帕

（Atahualpa）在今天的秘鲁第一次遭遇，就生擒了他。八个月中，皮萨罗用此

人质勒索了历史上的最高赎金，然后杀死了他，最终导致印加帝国及其文化的覆

亡。中国传统文化则经历了类似的文化灾难或文化恐怖主义。二十世纪的第二个

                                                        
1 此神话要早于《旧约》中挪亚以方舟躲过洪灾的故事，应该是后者的原型。见《世界文学金库•神话史诗

卷》，郑硕人编选，上海文艺出版社，1994 年，75 页。 
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十年中期，当半个多世纪以来侵略中国和其他非西方民族的西方列强们自己打了

起来，从而大大缓解了中国的民族危亡之际，中国却出现了要置自己的传统文化

于死地的新文化运动，它代表性的口号之一就是“打倒孔家店！”。从此，西方化

或现代化的潮流一浪高过一浪，至今也还是汹涌澎湃。如果 1840 年为鸦片开道

（今天叫国际贩毒）的英国炮艇是“皮萨罗”的话，那么中国新文化主流知识分

子在文化意义上就可比为那些在惊呆之后，与皮萨罗联合的印加人。这样内外结

合，蓄意侵略与绝望惊惶造成的反戈联手，瞬间就推翻了一个古老的文化。这是

灾难、哗变、反水，绝不是什么理性思考和选择的后果。我们在“全球化”中到

处可见这类断裂式的“发展”。 

 这个文化危难还远远没有过去。中国人还在恐惧全球化的利斧砍在自己身

上，或者担心分摊不上它的利益。中国近现代史一直被灾难感、怕不够进步的焦

虑感驱赶着，从来没有真沉下心来思考过这灾难的根源、它来临的方式和应对它

的最佳策略。 

托尔斯泰曾给予中华民族和文化的苦难以极其深挚的、充满了思想含义的同

情。他笔撰《致中国人民书》，愤怒谴责那些自诩文明进步的八国之联军的暴行：

“这是一帮毫无廉耻、十恶不赦的匪徒。”2他给张庆桐（赴俄留学生）和辜鸿铭

写信，要传达这样一个建议：伟大的中华民族、孔孟老庄的子孙们呵，不要恐慌，

千万不可被这西方的残暴和力量转变为与它们同样残暴和崇尚力量的民族！他在

1906 年疾呼：“求上帝［他心中的而不是被教会垄断的神］别让中国走上日本的

道路吧！中国人民，也像所有的人们一样，应该发展自己的精神力量，而不是完

善［现代］技术。如精神力量被扭曲了，技术的完善只会带来毁灭性的后果。”3

“只要你们坚持遵循合理的生活道路，即‘道’的自由”，“只要中国人继续过以

前所过的和平的、勤劳的、农耕的生活，遵循自己的三大宗教教义，……他们现

在所遭受的一切灾难便会自行消亡，任何力量都不能战胜他们。”4 

整个二十世纪，中国的主流几乎没人听到这个声音。对于正准备和忙于摆脱

“道”而要“走上日本道路”的中国知识分子们，它迂腐得连一个小小的思想涟

漪都唤不起来。在他的母邦俄罗斯，这呼喊同样被忽视，仅仅由于他伟大的小说，

                                                        
2 引自《托尔斯泰和中国古典文化思想》，吴泽霖著，北京师范大学出版社，2000 年，109 页。 
3 同上书，113 页。 
4 同上书，117 页。 
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托尔斯泰被看作了“俄国革命的一面镜子”。但在印度，有一个人――甘地――

听到这声音，并且以被暴力杀死的诚恳实践了它。而眼下这本书也想以自己的方

式再次倾听它，一个在“战争与和平”的权衡中“复活”了的声音。 

这应该被思考的灾难也不只涉及中国的文化。人类的未来是如此迷蒙，以至

“未来学家”们的乐观预言已苍白如纸。人类的“进步”正在打开一个又一个瓶

塞，放出他们管不住、收不回的妖精，不管是神妖还是魔妖。各个民族、各种人

们，正在抢购生命必须品，以便生产越来越多的不必须品。技术在完善，已经完

善到可以毁灭人类，将要完善到可以比较容易地毁灭人类。站在西山望北京，你

望见了什么“气”？王气、霸气、盛气，还是混浊之气？北京市政府花巨资修整

万泉河，但它越是被漂亮的石栏杆装扮，就越是没有水，或只有臭水。这象征着

什么？ 

我没有在这里预言灾难，而恰恰是在深深怀疑我们预言未来的能力，怀疑那

些自称发现了历史发展规律的理论的可靠性。我这半辈子，从五十年代开始，经

历了多次政治经济剧变，却从来没有预见到它们。谁在五十年代“青春万岁！”、

“反右派”、“三面红旗”时想到过“造反有理”的文革？谁又在“打倒美帝！”

的声浪中预感到尼克松正走向中国的长城？又有哪个“出身不好”、有“重大政

治问题”的小子敢在“无产阶级革命江山一片红”之时妄想过上大学、出国留洋？

白云苍狗、沧海桑田！如今，我们面对未来，可以同时想象一个由科技与经济全

球化带来巨大人类发展（生活水平提高，极大的方便与安全，个人自由度的扩充）

的世界，和一个生态崩溃、核冬天窒息、死疫横行、人对人像狼的世界，以及它

们之间的各种形态。正是这样的时刻，才最需要思想，因为真正的思想并不像黑

格尔说的，是“密纳发的猫头鹰”，只在黄昏到来时才起飞，只能反思已经发生

过了的事情；也不是像科学主义者想的，是在既定框架中塑造未来；相反，它是

在“忽后瞻前”的“时中”感受里交织出的应对未来的能力，也就是在不很清楚

会发生什么，或“历史规律”失效、“科学预测”无能为力的生存形势中，还能

让我们做出闪转腾挪之举的奇特能力。所以这思想就总处在生存时间或历史潮流

本身的问答里。“求理于问答之外，［便］不亲切。”（罗近溪之语）5 

近代中国文化衰退的最重要一条教训，就是“一体化”的呆板应对策略，似

                                                        
5 见《明儒学案》卷三十四。 
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乎任何时候只有一种选择的可能，或夏或夷、或固守传统或全面开放，全不知“不

可将所有鸡蛋放入一只篮子中”的生存道理。实际上，源头多者、背景深远者，

才有更多的可能做出那惚恍中的“腾挪”游戏，在未战之前就已经赢得了那个遥

远“战争”的胜利。因此，我们确实需要我们的传统，因为它既是那么不同于现

行的西方-全球化的范式，又如此深邃、微妙和难于规范。有可能，它会帮助我

们布下那粒在未来相遇而改变大局的棋子。6但是，这粒棋子只能布在当今和可

见的将来的生存格局之中，也就是这个相当西方-全球化了的格局里，而这也就

要求华夏思想向西方深度开放［导致全盘西化论的一个重要原因恰是还不真正了

解西方，不是吗？］，联合一切以平等、善意待我之思想者。现在看来，这样一

个人类学的事实，即人类的不同民族从生理上远没有隔离到不能婚配和继续繁衍

的程度，是有文化和思想含义的。我们确实能在西方和其他文化那边找到思想上

的真朋友，他-她们完全赞同甚至极为欣赏我们的文化基因的生存权，愿意与“道”

发生对话或神交。相反，对于那些大量存在的文化上的反华夏论者，无论其生理

基因是什么，主张什么“主义”，都要保持一个有健全心态的民族文化应有的识

别敌友和自保的本能，去视他们为危险的夷狄，为皮萨罗一类的要彻底毁灭这个

古老文化的入侵者，再也不能被他们那几百条枪和几十匹马震摄住，被他们的钢

铁武器和带来的病菌所轻易屠灭。7中华古文化的求生存意识一定要被唤醒，反

省广义的新文化运动（文革是其中的一个阶段）的敌对夷性，争取华夏的文艺复

兴。简言之，现在和未来都特别需要思想与文化上的夷夏之辨、夷夏之防和良性

的夷夏之交。 

这就是眼下这本书的思想背景和基本结构的来源。8它分为五个部分，二十章。

第一部分讨论全球化中的华夏文化所面临的危机，辨析全球化的文化本性，以及

中国自家文化在这个大格局中的不利地位，反驳那种混淆中国一时的经济国力状

况与自己文化状况的看法。这个话题涉及到对于中国文化形势――包括社会、经

济、文字、宗教、医学――的分析，以及建立儒家文化保护区或儒家特区的理由

                                                        
6 一些（不是所有）学者相信，最早到达美洲的印第安人的捕杀造成了美洲马和另一些大型哺乳类的灭绝。

如果情况是这样，那么，假设当初印第安部落的领袖有“保留多样以应对未来”的智慧，手下留情地保存

了这些物种，并像欧亚大陆的人一样驯化了其中的一些，哪怕只是马，那么一万年后，当皮萨罗之流到来

时，数万骑兵对两百入侵者的战斗结局，以及后来的文明命运，就可能有绝大不同。当然，我们今天布下

的文化种子，可能不用再等万年才会结果。 
7 参见贾雷德•戴蒙德《枪炮、病菌与钢铁――人类社会的命运》一书。 
8 此书的大部分内容源自作者已经发表过的论文，但在这次结集时做了统一修改。还有一些章节是从未发

表过的，或专为此书而撰写的。 
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与构想。 

第二部分阐发中国文化的基本精神，就从辜鸿铭的《中国人的精神》谈起，

标明一个让人惊异、醒觉、感慨和叹为观止的“辜鸿铭现象”。在它面前，文化

上的趋炎附势之心失其嚣张，诚恳者能够真切地感到做一个精神上、文化上的中

国人的清白、高贵和在现代中的悲凉。此外，华夏文化的精神还存在于中国自己

的节日、孝道和经典之中。我至今还记得多年前，为反对春节禁放花炮而做“中

国的节日在哪里？”的演讲时，与那些西化进步论者们之间激烈但有趣的争论。

今天，为了旅游、商业和争取联合国颁发的世界文化遗产名号，传统节日及其他

的文化残存受到了些许关注，但这绝不说明那个“在哪里？”的问题得到了肯定

性的解决。 

第三部分是对中华古学经典的新解，也就是通过现象学（含解释学）、结构

主义等能良性对待中国古学的方法论视野，来重新理解《周易》、《诗经》、《论语》

和《太极图说》，让古代文本说出不同于西方传统哲学框架解释的、既鲜活又质

朴原发的意思。其中对《周易》“二对生”的境域式构成结构的深邃哲理含义，

有多角度、多层次的阐发，可视为本书的一个哲学方法论的特色。这样理解的中

华之“道”，就既不是西方的科学和传统哲学讲的“规律”和“实体”，也不只是

修身养性的内功，而是能让人或族群“长生久视”的生存之道，就像托尔斯泰所

相信的那样。 

第四部分讨论中国古代哲理作为一个整体的特质，以及它的教化含义。在此

批评了迄今研究中国哲学的不恰当的方法，主张广义地使用“中国哲学”，并以

多元化途径来进行研究。另外，论证了中西哲学的一个根本差异，即只有中国古

代哲学才有“性别”可言，而且说明这个差异如何带来了一系列重大的哲理后果。

在此基础上，通过现象学的时间视野（但也从方法上批判和改造了胡塞尔和海德

格尔的时间观）和结构主义的阴阳说，阐发了儒家“孝意识”的本性与发生机制，

显示了与迄今为止理解孝爱和人类本性都不尽相同的一个新视角。实际上，“孝”

是儒家乃至中华古文化的一个生命源头，其中有许多深刻的问题在等待着有心人

的研究。最后，研讨蒋庆先生近年提出的“重建儒教”的主张，分析了其中的危

险和儒教的独特性所在（即“人间生活化”或“亲子源头性”），论证了这种重建

的必要性，并提出进行重建的“中行路线”。 
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第五部分涉及西方哲学、宗教的总体特点、当代变迁及海德格尔思想与老子、

孔子学说的关系，其中含有新材料的发现和新鲜理解的形成。 

由此可见，此书的致学意向确实是在做“夷夏之辨”，行“夷夏之防”，寻求

“良性的夷夏之交”；不这样，就没有方法分治的多元可能，也就没有思想避难

的可能。 

 

没有未来视野的思想――包括哲学思想――是无活力的，而如何应对未来则

表现出不同思想的素质。尽管有了各种对现代性文化的批判，有了后现代视野，

但西方的主流思想和现实潮流依然是以高科技来筹划未来，纠正科技的弊病还是

要靠科技，或更高的科技。这不仅是西方文化的宿命，而且还似乎日益成为非西

方民族、尤其是中华民族的命运。从这个思路，合乎逻辑地出现了对于“后人类

文化”的预言，9即认为人类只是从类人猿向后．人类（posthuman）的智能生存体

过渡中的一个阶段。凭借高科技，比如遗传学、神经科学、神经药理学、人工智

能、纳米技术、电子技术、生殖技术、太空技术等，就可以实现人为的加速进化，

人类便可在不太遥远的未来，在智能、寿命和自由度上有“爆炸性扩展”，从而

突破人类的界限，进入后人类。 

这种后人类被设想为有一个“世界末日的身体”，它是可以性错乱的和精力

旺盛的（《后人类文化》30 页），没有亲子关系和婴儿身份（302 页），心智速度比人类

要“快一百万倍”。它极为自主，寿命大大延长，甚至达到永生，还可以“移民

太空”，因而是一种超人类（328 页）。这种思潮就以这种方式超越了人类中心论，

成为尼采的超人学说的高科技版。虽然它目前还停留在“未来学”的阶段，它要

依靠的技术是否可行也还不可尽知，但它确实是以一种比较激进的方式代表了所

有依赖和崇拜高科技的人群、思想和文化的未来意向。而且，如果按照流行的价

值标准，这种高科技能够“使生活变得更加美好”（10 页），谁又能够抗拒它呢？

你不愿意更聪明、更自主、更有力、活得更长久吗？何况，控制着我们现实生活

的高科技，通过电脑、西医、西式教育、人工智能、遗传工程等等，不正在以较

隐蔽的方式训练我们的后人类意识吗？想想看，在当今的医疗体制和意识形态

中，你能不把生重病的父母或你自己送进西式医院，让它以延续生命的名义，用

                                                        
9 参见《后人类文化》，曹荣湘选编，上海三联书店，2004 年。以下引用此书时只在括弧中给出该书页数。 
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所有可能的高科技手段赚够了钱，最后或者放你出院，或者推进“临终关怀室”

吗？当医生依据条例威严地让你“考虑好了就签字”时，你真的能够．．“考虑”吗？

更严重的是，如果这种高科技代表了先进的生产力，不拥有它就意味着落后挨打、

任人宰割的话，又有哪个民族和国家敢于不去赶这个最大的时髦呢？你现在的所

有防卫手段，像核武器报复系统、强大的海陆空军等等，如果在未来遇上了［比

如］纳米武器、种族灭绝基因武器、生态武器，可能就不堪一击。这么一想，谁

又敢不奉迎“激进的技术主义”（12 页）呢？简言之，流行于现今“文明”世界

的因果式的、概念逻辑化的理性思维方式及其行为准则，早已被、并势将继续被

这高科技劫持，而且永无真正赎身的机会，因为这所谓“高科技”，实际上总是

“还不够高的科技”或“还要更高的科技”。它永远不会让你止步而呼喊出浮士

德的那句话――“停一停吧，你真美丽！”――之后还能存活，10因为在这种思

想与文化中，“止于至善”就意味着死亡。所以，那些主张后人类文化的人，也

就是那些心智上已不甘于做人的人，确实有理由按照这种超越性的生存逻辑，即

通过高科技不断地向“绝对理念”和“终极真理”的进步逻辑，来推论出后人类

文化的必然性。 

如果这就是人类未来的命运，那么人类就其“最佳”的预后而言，也没有一

个活的未来，而只有悲惨的前景。不少人会反对：那时我们或我们的子孙后代通

通靠“上载”（uploading，与总体智能系统实质性地接通）、“益智药”、“长生基

因工程”……而“羽化登仙”，岂不妙哉？能以这么体面的方式来“超越自己”，

又何悲之有？可问题在于，如此高的科技成果，一定昂贵得可怕、保密得特级。

于是只能先让一小部分人进入后人类，而这只能是“发达国家”或“新兴科技创

新大国”的最有权势者、最富有者。一旦后人类或超人阶层形成，它们［这里只

能用“它”而不再是“他”或“她”］与那些还未登升成“后”的芸芸众生的关

系就如同今天我们与类人猿的关系了。它们愿意拯救这些已经被低级化了的异阶

层甚至异族的前同类吗？想想这些后人类的极端“自主”、“一百万倍地更理性”、

“摒弃了亲子关系的无性生殖和生长历程”，再观察一下这种高科技思维与道德

通行的现代社会主流，看看历史上和现实中富国、强国或富人、强者如何对待穷

                                                        
10 见歌德《浮士德》第五幕第五场，浮士德喊出此话后就马上死亡，因为这是他以前与魔鬼订下的约章：

魔鬼在今世为他效力，而当他一旦感到满足，说出“停一停”的话，就会死亡，并在来世为魔鬼服务。见

钱春绮译本（上海译文，1998 年），89、637 页。 
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者、弱者，你就可以设想那时人类的命运了。很可能，他/她们或者完全被灭绝

（比如被移居太空的后人类留在一个生态崩溃的地球），或者沦落为后人类动物

园中“类人猿”旁边的“人类”标牌后的笼养生物，或者是被后人类中的“珍妮

•古多尔”呼吁保护的濒危物种。 

不过，这个当今高科技指向的后人类化过程也充满了危险与不测。加快几百

倍、几千倍的交通速度已经使驾乘飞行器成了冒险和被［恐怖主义］冒险，强化

几万倍的核子能量曾使“曼哈顿工程的设计师们担心原子弹爆炸会引发空气大

火”（241 页），那么超出现在几百万倍的智能和令人趋向永生的基因工程、纳米技

术和长寿药，肯定会让这条越来越狭窄、越来越不能出错的单行道上潜伏着更高

得多的风险。能造出让人活到一千岁的基因技术也会造出让艾滋病像感冒一样传

染的病毒，而能让人永生者也能让人死绝，这应该不只是辩证逻辑，而是一个技

术常识。何况，“谁先成为后人类”对于人类似乎是个终极挑战，如果它的前景

已经比较明朗，肯定会引起最疯狂的竞赛和黑帮式的争斗，其中技术的恶用难于

避免。此外，“还不够高-还要更高”的科技逻辑哪里会停止于后人类，它们马上

就要投入争取率先进入后后人类的竞争。科技就是力量，进步无限，发展永恒！

悲惨人类的未来解放说不定还要依靠与后后人类的联盟呢，可那又注定了是极不

平等的联盟。佛祖的“众生平等”、老庄的“齐物论”、儒家的“万物一体”呵，

你们在哪里？难道人类只有到了被关进笼子里时才能想起你们来吗？ 

孔子讲“仁者人也，亲亲为大”（《中庸》），老子讲“圣人无常心，以百姓心为

心”（《道德经》49 章）。他们早已意识到，一旦去寻求那据说是终极超越的、可言可

求的真理，则必有非人世界的出现。中华之道的命脉就在认同真正的人道，增之

一分则太长，减之一分则太短，必“乐而不淫，哀而不伤”地行中道、王道、阴

阳冲和之妙道而已矣！鲁迅说中国写满“仁义道德”的历史实际上是“吃人”的

历史（因而要“拿来主义”），正说反了。中华文化教人做人，做活人，不要做［古

希腊神话中］赫剌克勒斯那样的人神之子，也不要做［《旧约•创世纪》中］亚伯

拉罕那种能毫不犹豫拿自己的独子去献祭上帝的圣徒，而只要做真正的人――善

人、真人、圣人、仁人！ 

你宁肯落后吗？如果在做人还是做超人（后人）之间选择，中华古哲们会选

择去做人。《庄子•天地》记汉阴丈人拒用抽水技术，因为那会使“纯白不备，神
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生不定”。儒家“仁［或人］以为己任”，因此必“弘毅”而敢于担当，必守赤子

之心，致良知于万事万物，而绝不会苟从那破坏生态、毁灭人性、降低人格的后

人类文化和高科技崇拜。这才是今天与未来能够与托尔斯泰一起思考的道德勇

气，“穷天地、亘万古而不顾”的千古高风；当然也不会守株待兔式地等死，让

这道德勇气硬化为拒绝一切科技的鲁莽，而是要为人类的长久生存去“与时偕行”

（《周易•文言•乾》），“庖丁解牛”（《庄子•养生主》）一般地巧用适度的而非“总要更高”

的科技，从而“明哲保身”。不明哲焉可保身，保住这父母生养、延续民族、传

承人类、归宗地球之身？ 

 

让我们在此与后人类进程挥手告别，订期在遥远的未来相见。谁的路更好？

只有天知道。 

 

        丙戌年（西元 2006 年）闰七月 

海岮写于畅春园望山斋 

 

 

 

《思想避难――全球化中的中国传统文化》，北京大学出版社，2007 年 1 月。 

 

印刷错误纠正： 

1．176 页的“周敦颐之太极图”中，从上数第二个圆圈（坎离图）右边，“陰動”

应改为“陰靜”。 

 

2．185 页注 1 中的“朱震《汉上易传》所录‘周氏太极图’”中，坎离图下方应

加上“陽動”两字。 


